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RITOS FUNERARIOS Y ETNICIDAD
EN LA HISPANTA PRERROMANA

Martin Almagro-Gorbea
Real Academia de la Historia

Resumen: Andlisis de los ritos funerarios en relacién con las
etnias de la Hispania prerromana. Las areas atlanticas, inclui-
da la Meseta, ofrecen desde la Edad del Bronce ritos varia-
dos que dejan pocas evidencias arqueoldgicas, con tradicio-
nes que remontan al substrato campaniforme, cuya huella
se percibe en tumbas individuales y en estelas de guerrero
asociadas a la heroizacion, cambios que llegan hasta la con-
quista romana. A partir del siglo Xll a.C., el rito de cremacién
o incineracién originario de los Campos de Urnas del Nordeste
se generaliza por el area ibérica y por la celtibérica, donde
se asocia a la lengua celtibérica y a una organizacidn gentili-
cia, que se expanden y presionan hacia el occidente sobre el
arcaico substrato “proto-celta” atlantico. Este ritual de inci-
neracién en urna también alcanzé a todo el mundo ibérico y
turdetano, hecho que explica su progresiva generalizacién en
la Hispania prerromana.

Palabras clave: Etnogénesis. Edad del Bronce. Edad del Hie-
rro. Incineracidn. Peninsula Ibérica. Hispania prerromana.

1. Introduccidn

Los vacceos ante la muerte. Creencias, ritos y prdcticas de
un pueblo prerromano aborda el complejo asunto del ritual
de la muerte en la Hispania prerromana. Su importancia
en el mundo vacceo es evidente, pero parece interesan-

Abstract: Analysis of the relation of funeral rites to ethno-cul-
tural groups in pre-Roman Iberia. The Atlantic areas, including
the Central Plateau, offered since the Bronze Age individual
warrior graves and a tradition of warrior stelae associated
with heroization. These heroization traditions go back to a
“proto-Celtic” bell-beaker substratum and lasted until the Ro-
man conquest. From 1200 BC, the cremation rite in an urn,
probably originating in the Urn Field Culture of the Northeast
Iberia, is generalized from the Mediterranean areas to Celti-
beria, in the Central Plateau, associated with the Celtiberian
language and with a gentilitian organization. These elements
expanded towards the western earlier Atlantic "proto-Celtic"
substrate. The ritual of cremation in an urn also reached the
whole Iberian and Turdetanian Mediterranean areas, a fact
that explains its progressive generalization in all pre-Roman
Iberia.

Key words: Ethnogenesis. Bronze Age. Iron Age. Cremation.
Iberian Peninsula. Pre-Roman Hispania.

te enmarcarlo en una visién general de toda la peninsula
Ibérica, la antigua Hispania, en la que durante el | milenio
a.C. el ritual funerario ofrece profundas variaciones, tanto
diacrénicas como regionales, cuyo origen y significado en
muchos aspectos es dificil de comprender. Este interés se
acrecienta por las claves que los ritos funerarios ofrecen
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para conocer importantes aspectos de la cultura material
y la tecnologia vy, sobre todo, de la estructura social y del
mundo ideoldgico de los pueblos prerromanos, puesto que
reflejan su cosmovisién o concepcién del mundo. Por todo
ello, los ritos funerarios, por su caracter altamente simboli-
co, deben considerarse uno de los elementos mas significa-
tivos de una etnia o etnocultura, entendiendo ésta como el
sistema cultural de toda cultura arqueoldgica.

Desde el inicio de las excavaciones sistemdticas en
yacimientos protohistdricos en el siglo XIX, las necrépolis
han atraido particular interés. Los objetos extraidos de
ellas permitian conocer las armas y utensilios de la cultura
material, generalmente conservados en mucho mejor es-
tado que los procedentes de los poblados, pues aparecian
enteros en alta proporcidn, por lo que eran muy apreciados
en colecciones y museos. De este interés inicial meramen-
te coleccionista, todavia por desgracia anacrénicamente vi-
gente, se paso a organizar su estudio tipoldgico al observar
como las tumbas permitian constatar la evolucién de los
ajuares, por ejemplo, en la necrépolis de Hallstatt (Krom-
mer, 1959; Hodson, 1990), observaciones que ya permitie-
ron a Flinders Petrie seriar a fines del siglo XIX con toda
precision las tumbas predinasticas egipcias de la cultura de
Nagada y dar un paso definitivo para datar los ajuares y, a
través de éstos, conocer la evolucion de las tumbas vy ritos
correspondientes (Petrie y Quibell, 1896).

Con el paso de los afios, desde la segunda mitad del
siglo XIX, la arqueologia de la muerte ha tendido a conver-
tirse en una disciplina casi auténoma muy influida por la
antropologia (Bachofen, 1859). Junto a otros aspectos, el
estudio del ritual requiere planteamientos necesariamente
interdisciplinares, ya que exige analizar la tipologia de los
ajuares y tumbas como testimonio de la cultura material,
ademas de su organizacion espacial y del estudio de los
restos humanos para documentar la antropologia fisica, la
demografia, la salud y la dieta e inferir de todo ello la estruc-
tura econdmica y social, desde la jerarquizacion a las formas
de parentesco. A estos aspectos se afiade el ritual propia-
mente dicho, que revela los mundos ideoldgico y simbdlico
de las creencias de ultratumba, la religion y la cosmovision,
aspectos que deben ser analizados a la luz de la Historia
Comparada de las Religiones como un elemento mas de la
cultura, muchas veces el mas importante para sus actores,
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tarea que exige evitar interpretaciones anacrénicas. Por
ello, a partir de 1960, estos aspectos han suscitado un gran
despliegue tedrico y metodoldgico hasta la actualidad y han
surgido diversas escuelas con sus propios enfoques teori-
co-metodoldgicos sobre la arqueologia de la muerte, tema
sobre el que las discusiones distan mucho de estar agotadas
(Chapman et al., 1981; Metcalf y Huntingron, 1991; Carr,
1995; Steadman et al., 1996; Parker Pearson, 1999; Droz,
2003; Fahlander y Oestigaard, 2008; Guilaine, 2006; Tillier,
2009; etc.) y que han tenido su eco en la peninsula lbéri-
ca (Ruiz Zapatero y Chapa, 1990; Garcia Huerta y Morales,
2001; Andrés Rupérez, 2003; Chapa, 2006; etc.).

Al margen de las discusiones tedricas, que muchas
veces relegan la rica experiencia del mundo cldsico (Ne-
hring, 1917; Morris, 1987; Vernant, 1990; ThesCRA, 2004),
imprescindible por su rica informacidn, tan préxima a las
sociedades protohistéricas de Europa, la arqueologia de la
muerte ofrece cuatro grandes lineas de estudio. Por una
parte, la cultura material, que incluye el estudio tipoldgico
y de la tecnologia de las tumbas y los ajuares. En segundo
lugar, el contexto funerario ofrece informacién econémica
y documenta aspectos sociales. Una tercera linea de anali-
sis son los datos bioantropoldgicos, que permiten conocer
las caracteristicas bioldgicas y demograficas. Finalmente, el
ritual ofrece informacidn directa sobre las creencias religio-
sas y la ideologia. Estas informaciones son imprescindibles
para conocer el mundo de los vivos y sus creencias esen-
ciales, pues el ritual funerario reflejado en las tumbas y en
ceremonias y monumentos funerarios constituye un cédi-
go de simbolos que revela la estructura del mundo de los
vivos y su concepcidn de la sociedad y de la vida. De aqui
su indiscutible interés.

2. Hispania: diversidad geografica y diversidad etnocultural

Al abordar los ritos funerarios de la Hispania prerromana
es esencial valorar su diversidad étnica y cultural, reflejo
de su evidente diversidad geografica. La peninsula Ibérica,
por su complejidad geografica y su ubicacién, desde una
perspectiva etnocultural puede considerarse como un mi-
crocontinente, pues es una peninsula que constituye el ex-
tremo de toda Eurasia, al estar situada en el suroeste de



Europa, entre el Mediterraneo y el Atlantico, y muy proxi-
ma a Africa, de la que queda aislada, mas que por el estre-
cho de Gibraltar, por el vacio demografico del desierto del
Séhara (Almagro-Gorbea, 2014a).

En consecuencia, la marcada diversidad de la penin-
sula Ibérica se ve potenciada por su ubicacién, que influye
en sus contactos con el exterior, y por su diversidad, al es-
tar conformada por cordilleras y depresiones que articulan
los territorios y dificultan las comunicaciones de unas re-
giones con otras.

A las diferencias orograficas se suman las litolégicas
y climaticas. Las regiones occidentales ofrecen suelos sili-
ceos paleozoicos, ricos en metales y mas adecuados para
la ganaderia que para la agricultura, a lo que se afiade su
clima atlantico, humedo y fresco. Por el contrario, en las zo-
nas orientales y en sus cadenas montafiosas del plegamien-
to alpino predominan las calizas con formaciones karsticas
acentuadas por la erosién fluvial, de clima mediterraneo,
calido y seco, por lo que la vida humana se concentra en
pequefios valles, basada en el cultivo de huerta de regadio
para mitigar la aridez. Finalmente, las depresiones del Gua-
dalquivir y del Ebro, las amplias llanuras de la Meseta y las
llanuras litorales ofrecen formaciones arcillosas con suelos
adaptados a lo largo del | milenio a.C. al policultivo medite-
rraneo de cereal, vino y aceite, que ha permitido desarro-
llar la vida urbana a partir de la segunda mitad del | milenio
a.C., siempre completados por huertas de regadio. El mar
rodea 6/7 partes del contorno peninsular, pero los més de
4.000 km de costas son, en general, poco accesibles, pues
la banda litoral es estrecha, salvo en algunos tramos del
Este y Suroeste, ya que predominan litorales rocosos con
acantilados que limitan el acceso al interior, sélo facilitado
por los estuarios de algunos rios, que raramente penetran
mas de 30 km y que en gran medida se han colmatado por
la erosién, acentuada por la actividad humana.

La fuerte articulacidn orografica incide en el clima y
acentua las diferencias medioambientales y culturales. Su
articulada orografia da lugar a numerosos microclimas, con
fuertes variaciones de temperaturas y precipitaciones, que
superan los 2.000 mm en algunos puntos y no alcanzan los
175 mm en Almeria, con un claro gradiente de Noroeste al
Sureste. Este cuadro general de la peninsula Ibérica per-
mite distinguir dos grandes dareas climaticas: una Espaia

humeda atlantica y otra seca mediterranea, que llega a ser
subtropical y semidesértica en el Sureste. Ademas, el re-
lieve que rodea la Meseta acentua su caracter continental,
seco y extremado propio de zonas interiores, mientras que
numerosas tierras y elevaciones situadas a mas de 1.200 m
s. n. m. ofrecen un clima de montaia. Estas caracteristicas
climaticas se conformaron a lo largo del Holoceno, pero a
partir del 3250 cal BP, en la llamada Edad Fria del Hierro,
se abandonan y desertizan las zonas montafiosas por un
descenso general de la temperatura y una creciente aridez,
hasta la mejora del clima al inicio del Subatlantico, c. 2.500
BP. Este cambio facilité el desarrollo cultural y demografico
de la Edad del Hierro, pues entre el 500 a.C. y el 400 d.C,,
en el llamado Periodo Himedo Ibero-Romano, se observa
un retroceso de la vegetacidn arbdrea que denota mayor
aridez asociado a una creciente desforestacién antropica.

El clima hace que los rios sean poco caudalosos,
salvo en las zonas atlanticas, con cursos muy irregulares,
con enormes escorrentias, que superaban el 1 a 1.000 en
el rio Guadiana, lo que dificulta, frente al resto de Europa,
su uso como vias de comunicacidn, hecho acentuado por
los desniveles y abruptas margenes que ofrece la topogra-
fia. En consecuencia, las vias de comunicacidn no siguen
los rios, sino que quedan determinadas por la orografia,
como la via Heraclea, la via de la Plata, la “via Céltica”, que
comunicaba el valle del Ebro con el SO por el norte del sis-
tema Central, y la “via de la Sal” que desde el SE alcanzaba
el valle del Tajo (Almagro-Gorbea, 2011). Estas condiciones
orograficas y climaticas han condicionado la flora y la fauna
y en general el medio ambiente y, por tanto, la vida huma-
na al favorecer las diferencias culturales: zonas humedas
atlanticas de bosque caducifolio, que la accién antrépica
transforma en prados; dehesa de las areas siliceas occiden-
tales al transformarse el bosque de encina y alcornoque en
pastos a partir del IV milenio a.C.; llanuras interiores en las
que la desforestacidn se asocia a cultivos cerealistas; zonas
mediterraneas de bosque de encina o carrasca o pinar y
plantas aromaticas; zonas esteparias semidesérticas del SE
carentes de vegetacion arbdrea; bosques galeria y huertas,
que concentran los cultivos y la vida humana desde el IlI
milenio a.C., dada la aridez del clima; finalmente, a esta
marcada diversidad se afiade la cliserie propia de cada ca-
dena de montaiia, segun su ubicacion y altura.
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Fig. 1. Areas lingiiisticas y etnoculturales de la peninsula Ibérica (Untermann, 1961).

En conclusidn, las diferencias tan articuladas y com-
plejas sefialadas en la orografia y la litologia, acentuadas
por el relieve, suelos, clima, medio ambiente y vias de
comunicacion, explican los fuertes contrastes geograficos
entre unas regiones y otras y las diferencias existentes en-
tre las culturas y pueblos de las distintas regiones de la pe-
ninsula Ibérica, pues han contribuido de forma poderosa
a conformar su personalidad. Como sintesis, la peninsula
Ibérica ofrece dos areas climaticas esenciales: una humeda
atlantica y otra seca mediterranea, con un claro gradiente
del Noroeste al Sureste.
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Estas diferencias geograficas se pueden relacionar con
las diferencias observadas en el campo etnocultural, pues las
dos grandes areas lingliisticas de la peninsula Ibérica que se-
para la conocida linea Untermann (1961), la Hispania Celtica
y la Hispania Iberica (fig. 1), coinciden aproximadamente con
la Hispania hiumeda atlantica y la Hispania mediterranea.
Esta divisidn no es sdlo lingliistica, sino que refleja de forma
sintética la marcada diversidad etnocultural, con una compo-
nente mediterranea que predomina en las zonas meridiona-
les y levantinas, abiertas a dicho mar, que corresponde a las
etnoculturas tartesia e ibérica, y otra componente extendida



desde el sistema Ibérico hasta el Atlantico, conformada por
poblaciones célticas semejantes a las del Occidente de Euro-
pa, hecho que no supone ningln determinismo geografico,
sino que es el resultado de complejos fendmenos histdricos
ocurridos a lo largo de milenios, que han determinado la for-
macion etnocultural de la antigua Hispania.

Estos datos se deben tener en cuenta al analizar los
ritos funerarios, pues las diferencias geograficas entre unas
regiones y otras se reflejan en las diferencias etnocultura-
les, que explican las marcadas diferencias que ofrecen los
ritos funerarios de la Hispania prerromana, por reflejar su
complejidad etnocultural, propia de un microcontinente,
situado entre el Mediterraneo y el Atlantico, en el extremo
suroeste de Europa, en el finis terrae de Eurasia.

3. Corrientes etnoculturales de la Hispania prerromana

A las marcadas diferencias geograficas sefialadas que ofre-
ce la peninsula Ibérica y que la convierten en un pequefo
microcontinente se afiade su posicion en el extremo de Eu-
rasia, entre el Mediterrdneo y el Atlantico, separada y al
mismo tiempo unida al resto de Europa por los Pirineos y
muy préxima a Africa, aunque aislada de ella por el Séhara.
Esta situacidn explica las corrientes culturales y étnicas que
en los ultimos milenios a.C. interaccionan de forma cada
vez mas dindmica la peninsula Ibérica con el exterior, co-
rrientes que influyeron de forma determinante en su desa-
rrollo cultural, por lo que son esenciales para comprender
el origen y caracteristicas de los ritos funerarios.

Tres son las principales corrientes etnoculturales
que afectaron a Hispania en los ultimos milenios a.C. y que
conforman su cada vez mas dinamico desarrollo histérico y
cultural y, por consiguiente, los ritos funerarios de la Hispa-
nia prerromana.

Una la constituye el Mediterrdneo, gran via de in-
flujos culturales y demograficos del sur de Europa, por la
que llegan contactos con los potentes focos culturales del
Oriente Medio. Por esta via llegd el Neolitico y la metalur-
gia inicial y, a partir de finales del Il milenio a.C., los prime-
ros contactos precoloniales con el mundo micénico y orien-
tal y, ya en el | milenio a.C., las colonizaciones histdricas
de fenicios, griegos, punicos y, finalmente, de Roma, que

constituye el final de este gran ciclo histérico, caracterizado
por la introduccién progresiva de la vida urbana y con ella,
de nuevos elementos culturales y nuevos ritos funerarios.

Otra corriente afecté mayoritariamente a las re-
giones atlanticas del occidente y del norte de la peninsula
Ibérica, cuyo apogeo se alcanza en la Edad del Bronce, en
el Il milenio a.C., seguramente continuando los contactos
desde época megalitica. A partir del Campaniforme se in-
crementan estos contactos con el mundo atlantico e, indi-
rectamente, con la Europa Central y Nérdica y las estepas
ucranianas, que supusieron una profunda transformacién
etnocultural al llegar nuevos elementos étnicos, lingtisti-
cos y genéticos indoeuropeos, basicamente “proto-celtas”,
pues de ellos proceden la lengua, la cultura y la genética
de las poblaciones “celtas” de la Edad del Hierro. En el |
milenio a.C. esta corriente resulta menos activa, pero sus
efectos explican la profunda “indoeuropeizacidon” o “celti-
zacién”, de la peninsula Ibérica, como evidencian los da-
tos linglisticos y la presencia mayoritaria del haplogrupo
R1b del cromosoma Y en el ADN, pero estos influjos fueron
igualmente determinantes en los campos social e ideoldgi-
co, como refleja el ritual funerario.

Una tercera corriente procede de mas alld de los
Pirineos. Esta via ya se percibe desde el Ill milenio a.C. en
el Campaniforme, pero alcanza su apogeo con los Campos
de Urnas del Bronce Final originarios de Europa Central a
fines del Il milenio a.C. y prosigue en la Edad del Hierro, al
acentuarse los contactos entre las poblaciones celtas del
norte y del sur de los Pirineos, sin olvidar los contactos
transpirenaicos a escala local por la trashumancia monta-
fa-llano. Con estos contactos se introduce la cremacién en
urna, nuevo rito funerario que progresivamente se extien-
de desde el noreste de la peninsula Ibérica hasta las tierras
vacceas en la Meseta, sin duda asociada a los cambios lin-
glisticos y culturales de la denominada “celtiberizacién”.

Aln cabria sefialar el papel del norte de Africa, se-
parada de la peninsula Ibérica por los 14 km del estrecho
de Gibraltar, pero, salvo contactos locales con claro predo-
minio de influjos de Norte a Sur sobre los de Sur a Norte,
apenas existen influjos entre ambos lados del estrecho has-
ta la llegada de Cartago, dada la barrera demografica que
representa la creciente desertizacion del Sdhara a partir del
Holoceno Reciente.
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Estas diversas corrientes culturales y étnicas, al
actuar en fechas distintas y de modo y con intensidad di-
ferentes en diversas areas culturales, contribuian a homo-
geneizar el substrato existente, pero, al afectar de modo
diverso a las distintas regiones, también podian aumentar
la diversidad del substrato. Estos influjos externos, suma-
dos al substrato cultural, que habia asimilado previamente
influjos anteriores, son esenciales para entender los pro-
cesos de etnogénesis de los pueblos prerromanos y los fe-
nomenos de intercambios étnicos y culturales y también
de fagocitacion, absorcidn y extincién de los grupos mas
débiles y menos dinamicos por los mas potentes y cultu-
ralmente mas eficaces, cambios en los que intervendria de
forma activa los crecientes influjos de fenicios, griegos, pu-
nicos y, finalmente, romanos. Ademas, el mosaico de cultu-
ras y pueblos de la Hispana prerromana evidencia una clara
evolucion general hacia formas de vida urbana siguiendo
un gradiente de Sur a Norte y del Mediterraneo hasta el
Atlantico. Este proceso resulta evidente en los ritos fune-
rarios, pues las diferencias entre unas areas y otras son
graduales y muchas veces mas formales que profundas,
si se comparan con otras areas exteriores de la peninsula
Ibérica, por lo que deben analizarse desde una perspectiva
global, la Unica valida en una visién de sintesis. Como ten-
dencia general se advierte el avance hacia formas de vida
cada vez mas desarrolladas, pues la organizacién de las eli-
tes rectoras con nuevas férmulas econdmicas, politicas e
ideoldgicas permitian estructurar sociedades cada vez mas
complejas con una clara tendencia hacia la vida urbana,
que cristalizé en el Imperio Romano, que contribuyd a su
unificacién, aunque elementos de los viejos substratos han
perdurado hasta nuestros dias (Moya, 2013).

Los contactos sefialados, al incidir sobre los diver-
sos substratos etnoculturales, dieron lugar a procesos de
simbiosis cultural que afectaron a los ritos funerarios. Este
complejo proceso de etnogénesis explica la diversidad ét-
nico-cultural de la Hispania prerromana, que reflejan sus
ritos funerarios, en los que se perciben claras diferencias
entre unas dreas y otras, a las que se suman las relaciones
externas e internas sefialadas, aunque todas las regiones
comparten caracteristicas etnoculturales comunes, frente
a las diferencias con cualquier region extrapeninsular, he-
cho igualmente evidente en los rituales funerarios.
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El analisis del ritual funerario de la Hispana prerroma-
na se debe enmarcar, por lo dicho, en el complejo proceso
de etnogénesis de los pueblos prerromanos. Este proceso, in-
tensificado a lo largo del | milenio a.C., es esencial para com-
prender la transformacion de los ritos funerarios dentro de la
tendencia evolutiva general hacia formas de vida urbanay la
consecuente transformacion econdmica, social e ideoldgica
que culmina al integrarse toda Hispania en el Imperio Roma-
no, proceso que afectd profundamente a los ritos funerarios.

4. Ritos funerarios y etnicidad

Los ritos funerarios deben analizarse e interpretarse en su
contexto arqueoldgico, pues ofrecen elementos muy im-
portantes para estudiar la cultura material y la tecnologia
y, sobre todo, la estructura social, la ideologia y religion de
los pueblos prerromanos documentados por los autores
clasicos, puesto que reflejan su concepcién del mundo por
su cardacter simbdlico, por lo que son elementos muy signi-
ficativos de todo pueblo, etnia o etnocultura.

No es facil definir qué es un pueblo, etnia o etno-
cultura, pero es necesario precisarlo para conocer el papel
que en ella juegan los ritos funerarios que conocemos ba-
sicamente a través del registro arqueoldgico. Desde el siglo
XIX se ha intentado identificar los pueblos a través de los
testimonios que ofrece la cultura material que estudia la
Arqueologia, basandose en la suposicion de que cada etnia
0 grupo étnico posee rasgos de cultura material propios y
caracteristicos, que pueden correlacionarse con otros ras-
gos de su cultura. De este modo, es posible identificar una
etnocultura y su evolucidn, en parte heredada de un subs-
trato precedente al que se suman los cambios producidos
por su propia evolucion, por su interaccion con el medio
ambiente y por contactos e influjos, a veces determinan-
tes, con otros grupos etnoculturales.

Tampoco hay acuerdo en la definicidn de “etnia”, con-
cepto que procede de la antigliedad griega, pero que desde
el punto de vista arqueoldgico es mejor denominar “etnocul-
tura”. Se considera que etnia es la identificacion autocons-
ciente de un grupo social concreto que vive en un drea deter-
minada y que tiene un origen preciso (Almagro-Gorbea y Ruiz
Zapatero, 1992: 472 y ss.), idea simplificada de la definicién
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Fig. 2. El ritual funerario en el sistema cultural (Clarke, 1978, modificado).

de Dragadze (1980: 207) tomada a su vez de Bromley (1974):
«un firme agregado de gentes, establecidas histéricamente
en un determinado territorio, que poseen en comun unas
particularidades relativamente estables de lengua y cultura
y que al mismo tiempo reconocen su unidad y diferencia res-
pecto a otras formaciones similares (autoconciencia), expre-
sandola con un nombre que se dan a si mismos (etnénimo)».

Una etnocultura no es estatica, sino que es algo di-
namico (Clarke, 1978: 101 y ss., 363 y ss., figs. 15y 76),
ya que funciona como un sistema cambiante y abierto que
sigue su propio proceso histdrico (fig. 2), en el que inciden
los cambios ambientales, demograficos, socio-econémi-

———TIEMPO

SOCIEDAD
economia

cos, politicos e ideoldgicos y los contactos de todo tipo con
otras etnoculturas, como se evidencia en la Hispania pre-
rromana vy, en concreto, en sus ritos funerarios, que deben
ser analizados y comprendidos desde esta perspectiva.

El proceso de etnogénesis o formacién de una etnia
es continuo, con fases de crisis cuando se disuelven las etno-
culturas precedentes, que constituyen el substrato, y apare-
cen nuevas etnoculturas o a una mas amplia, con sus propios
subsistemas, siempre en parte heredados y en parte inno-
vados. En consecuencia, el substrato arqueoldgico permite
conocer la evolucion de una etnocultura y estudiar diacroni-
camente los procesos de su etnogénesis y los cambios pro-
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ducidos en los distintos subsistemas que la conforman, entre
los que se incluyen los ritos funerarios. Las transformaciones
etnoculturales son consecuencia del complejo proceso de
adaptacion al substrato cultural y al medio ambiente, a lo
que se afiaden las corrientes innovadoras externas y la ca-
pacidad de asimilacién de todos esos estimulos, que pueden
potenciar caracteristicas especificas. De este modo se expli-
can los complejos procesos histdricos que han conformado
el no menos complejo mosaico étnico de la peninsula Ibérica
que reflejan sus ritos funerarios.

Las complejas relaciones entre etnicidad y cultura
material se pueden interpretar con modelos cartograficos
de los elementos culturales que documenta la Arqueolo-
gia y que se pueden asociar a los que ofrece la Lingliistica
para definir el territorio de un grupo etnocultural a través
de los elementos caracteristicos que conforman su cultura
arqueoldgica, en la que, a su vez, se pueden incluir datos de
su organizacion social y linglisticos e ideoldgicos, como divi-
nidades, creencias religiosas y, en concreto, los ritos funera-
rios. El conjunto de todos estos elementos, interaccionados
entre si, permite identificar el territorio de una etnocultura,
que puede variar a lo largo del tiempo. Toda etnocultura es
dinamica, por lo que es la evolucién de sus elementos lo
que define su personalidad histérica y cultural, evolucion
gue supone una sintesis historica de su cultura material, su
economia, sus estructuras social, politica y religiosa, sus ele-
mentos linglisticos y, si se conocen, los bioantropoldgicos,
ya que todos, en su conjunto interaccionado conforman el
sistema cultural de toda etnocultura (fig. 2). Estos analisis,
que se completan con los datos que ofrecen las fuentes cla-
sicas, permiten analizar en profundidad los ritos funerarios y
comprender su gran importancia en el proceso de formacion
e identificacién de una etnocultura y también para conocer
sus costumbres, su organizacion social, ideologia y creen-
cias, hecho aplicable a todos los pueblos prerromanos de la
peninsula Ibérica dentro de las continuas transformaciones
diacrénicas y variaciones geograficas que ofrecen.

La interpretacion de una etnia como sistema cultural
facilita el analisis de los ritos funerarios dentro de dicho sis-
tema, método que se puede aplicar al complejo panorama
que ofrecen en la Hispania prerromana. La mayoria de los
ritos funerarios se conocen por testimonios de la cultura ma-
terial, pero forman parte fundamental del sistema mental e
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ideoldgico, pues reflejan de forma mds o menos consciente
y explicita la vision sobre la vida y la muerte en esa sociedad,
esto es, sobre su cosmologia o concepcion del mundo. Esa
vision del mundo queda plasmada en los ritos funerarios, ya
que éstos son un lenguaje simbdlico (D’Agostino y Schnapp
1982: 17 y ss.), que se debe desencriptar, lo que requiere
relacionarlo con los restantes elementos de su sistema cul-
tural, ya que la cosmovision se plasma en las creencias reli-
giosas, a través de las cuales se puede analizar el significado
simbolico que tenian los ritos funerarios para las gentes que
los practicaban. Este método ofrece evidentes dificultades,
pero conviene recordar la advertencia dada hace 150 afios
por N. Fustel de Coulanges en La Cité antique (1864: 152):
«si I'on veut connaitre I'antiquité, la premiéere regle doit étre
de s'appuyer sur les témoignages qui nous viennent d'elle»,
para evitar caer en el escepticismo o en visiones anacronicas
al aproximarse desde posturas actuales y confundir nuestra
cosmovision actual con la que se pretende conocer.

No es facil definir los ritos funerarios. Todo rito —y
hay que recordar que los funerarios son probablemente
los ritos mas antiguos practicados por el hombre—, es una
actuacion religiosa con un profundo simbolismo, que se re-
pite de acuerdo con unas normas tradicionales basadas en
concepciones miticas que reflejan una determinada forma
de comprender el mundo. En concreto, los ritos funerarios
reflejan concepciones de la vida y de la muerte, pero tam-
bién de otros aspectos de la vida habitual y de la sociedad,
como la personalidad del muerto, las clases de edad, el
género y las clases y grupos sociales, etc., por lo que ex-
presan, mejor que ningun otro elemento, la personalidad
social y étnica de una persona.

El ritual funerario usa como simbolos distintos ele-
mentos, muchos de ellos perdidos y otros conservados en
el registro arqueoldgico o en testimonios histéricos, que
pueden ser analizados por la Historia Comparada de las Re-
ligiones, pero su protagonista es siempre el difunto, un ser
bioldgico de edad y sexo definidos. El simbolismo del ritual
funerario, aunque parezca simple en el registro arqueo-
légico, era amplio y complejo, pues incluye teéricamente
diversas ceremonias desde antes de la muerte: sortilegios
para evitar ésta; anuncio del fallecimiento; preparacion del
cadaver; despedida de la familia, de la casa y de la sociedad;
purificacion; traslado, tratamiento y deposicién del cadaver



en la sepultura; inhumacion o cremacion/incineracion en
ustrinum o en bustum; disposicidn de la tumba, incluida la
forma y estructura de ésta; lugar y organizacién del enterra-
miento en necrépolis, en tumbas aisladas o en heroa; obje-
tos depositados como ajuar, reales o simbdlicos; ofrendas,
incluidos el vidtico para el difunto, la comida funebre con
éste celebrada por familiares y deudos y los posteriores ritos
de recuerdo del muerto, incluido su culto funerario, en el
que destacan los ritos de convivialidad y de heroizacidn, en
ocasiones en santuarios heroicos. A todos estos elementos
rituales se deben afiadir gestos y palabras de duelo y de ala-
banza, cantos, ensalmos y plegarias y actitudes y actos de ca-
racter “magico” que no dejan huella en el registro arqueold-
gico a pesar de su importancia ritual. Ademas, hay que tener
en cuenta que no todo el mundo tenia acceso a ritos fune-
rarios o el acceso dependia de su vinculacidn familiar, social
o de cualquier otro tipo. Estos aspectos del ritual muchas
veces son poco perceptibles en el registro arqueoldgico, lo
mismo que la ausencia de ritos funebres en algunos indivi-
duos, con el complejo significado que cada caso supone. Y
lo mismo ocurre con la tendencia general hacia la “isonomia
funeraria”, que se manifiesta en la ampliacién del ndmero
de individuos con derecho a ser enterrados, y con la calidad
de las sepulturas y del ajuar acompanante, que reflejan cre-
cientes derechos personales en éste y en el “Otro Mundo”.

Todos estos elementos simbodlicos documentan la
concepcion del Otro Mundo vy, a través de ésta, la cosmo-
vision y la concepcidn de la vida y de la muerte y las ideas,
mas 0 menos precisas, de la vida en el Otro Mundo, si éste
se concebia de vida placentera o no, la creencia en pre-
mios y castigos, en la metempsicosis o en la resurreccion,
la relacidon entre vivos y muertos y entre muertos y dioses,
asi como la actuacion de los espiritus o animas de antepa-
sados que, como numenes poderosos, pueden beneficiar o
perjudicar a los vivos. Ademas, todo ritual funerario ofrece
variaciones y adaptaciones a lo largo del tiempo, que refle-
jan evoluciones propias, pero también contactos con otros
grupos etnoculturales, bien por proceder del mismo subs-
trato etnocultural, de un etnogrupo anterior o de cualquier
tipo de influencias externas.

Los multiples rasgos y caracteristicas que ofrece el
ritual funerario permiten diferenciar diversos grados en su
simbolismo:

— Elementos rituales esenciales, cuyo profundo significado
cultural y religioso refleja la cosmovisién, por lo que suelen
ser comunes para todos los integrantes del grupo etnocul-
tural al que pertenece el difunto e, incluso, suelen ser com-
partidos por otros grupos etnoculturales de origen afin.

— Elementos rituales no esenciales, que reflejan el género,
la clase de edad, la riqueza, la clase social, etc., cuya va-
riacidn suele ser mayor a lo largo del tiempo y del espa-
cio. Estos elementos rituales suelen ser mas utiles para
identificar y diferenciar grupos etnoculturales, etnias o
pueblos concretos.

— Elementos rituales personales, cuyas caracteristicas pa-
recen corresponder a un individuo determinado.

Si se prescinde de los elementos rituales personales, los
elementos rituales esenciales y no esenciales pueden com-
pararse a la relacion existente en el campo lingtistico entre
una lengua y los distintos dialectos que la integran vy, ted-
ricamente, pueden cartografiarse del mismo modo. Esta
diferenciacidon permite precisar las caracteristicas rituales
propias de un pueblo y las distintas fases de su historia, por
lo que define un grupo etnocultural o pueblo y su relacién
con una estructura etnocultural superior y con otras afines,
por lo que documenta las relaciones existentes entre dis-
tintos grupos etnoculturales en un momento dado y a lo
largo de tiempo.

También es necesario valorar en toda etnocultura la
posible presencia de rituales diferentes de los caracteris-
ticos, que légicamente son predominantes. Estos rituales
“diferentes” pueden reflejar la tendencia general al cam-
bio, como ultimos testimonios del ritual de fases anteriores
o como primicias de innovaciones en el ritual, pero también
pueden testimoniar tradiciones funerarias de grupos etno-
culturales diferentes, bien originarios del substrato ante-
rior no totalmente asimilado o introducidos por contactos
mas 0 menos intensos con otros grupos étnicos coetaneos.
Por ultimo, también pueden existir ritos de enterramien-
to excepcionales, que siempre deben ser valorados, como
sacrificios, ofrendas, ejecuciones, individuos dejados sin
enterrar o tratados como basura, etc.

La interpretacion de los elementos simbdlicos del ri-
tual funerario es dificil, dado su elevado ndmero y la dificul-
tad de que el registro arqueoldgico los documente suficien-
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temente. Ademads, un mismo elemento ritual puede ofrecer
en distintos individuos, grupos o circunstancias diferente
significado simbdlico, lo que puede dar lugar a interpreta-
ciones equivocas. En consecuencia, se suelen analizar los
aspectos mas visibles y llamativos, que no siempre son los
fundamentales, pero mds raramente se estudia en profun-
didad el significado y el origen del ritual considerado como
un complejo lenguaje simbdlico, dos aspectos diferentes,
pero muy interrelacionados. De ahi la profunda relacion y el
interés de la etnogénesis para estudiar los ritos funerarios,
linea interpretativa que no pretende analizar los elementos
concretos de los ritos funerarios, sino ofrecer una vision de
conjunto de los distintos grupos etnoculturales para pro-
fundizar en su significado desde la perspectiva religiosa e
ideoldgica que les da sentido y que explica su significado y
su origen en relacidn con los procesos de etnogénesis.

5. Ritos funerarios prerromanos de Hispania

El ritual funerario es un elemento de larga duracidn, al es-
tar enraizado en las creencias mas profundas del hombre,
por lo que el ritual de la muerte de los pueblos de la His-
pania prerromana hunde sus raices en procesos de etnogé-
nesis ocurridos a partir del Il milenio a.C., que dieron lugar
a la formacidn de los pueblos prerromanos del | milenio.
No es el lugar de analizar los distintos rituales funerarios
existentes en la peninsula Ibérica desde el Il milenio a.C.,
pero se pueden sefialar algunos datos esenciales, como la
tendencia general al predominio de la incineracién o cre-
macion sobre la inhumacion, aunque con amplias variacio-
nes regionales en lo que respecta al modo y nimero de
individuos cremados, al modo y el lugar para depositar el
cadaver y al ajuar acompafiante. Estas diferencias en el ri-
tual funerario tienen una clara lectura social y econémica,
pero sobre todo etnocultural, pues sus principales variacio-
nes dependen de su significado simbdlico en los distintos
pueblos de la peninsula Ibérica.

A lo largo del Calcolitico, la revolucién neolitica se-
cundaria supuso un claro aumento demografico, que “satu-
ré” las zonas colonizables en todas las regiones, incluidas las
areas montafiosas, a la vez que permitia una creciente espe-
cializacion en el trabajo, con el desarrollo de la metalurgia y
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la formacion de sociedades mas amplias y complejas, en las
que el registro arqueoldgico indica la aparicidn de diferen-
cias sociales. Al final del Calcolitico se produce un cambio
de gran trascendencia en Europa Occidental: la aparicion
de guerreros especializados en el Campaniforme. Sin en-
trar en el tema complejo y discutido de su origen, los datos
genéticos indican la llegada de gentes indoeuropeas proce-
dentes de la Cultura de Yamnaya o de los Kurganes de las
estepas de Ucrania a partir del 3.500-2.500 a.C. (Gimbutas,
1970), que introducirian las lenguas y las correspondientes
etnoculturas indoeuropeas. Estas gentes indoeuropeas de
economia pastoril con elites guerreras se extendieron por la
estepa pontica desde los Urales hasta Hungria y los Balca-
nes y por el Deniéster y Deniéper alcanzaron el Vistula y el
Oder vy, a través de la Cultura de Anforas Globulares y de la
Cultura de Hachas de Combate, desarrollaron la “Cultura de
la Ceramica de Cuerdas”, que presenta estrechos contactos
con la Cultura Campaniforme. Por ello, ya hace afios, Marija
Gimbutas (1970), seguida de J. P. Mallory (1989; Mallory y
Adams, 1997), atribuyeron la Cultura de Yamnaya a los in-
doeuropeos, como han confirmado los recientes analisis del
ADN-Y (Allentoft et al., 2015; Haak et al., 2015).

En Europa Occidental esas lenguas y culturas in-
doeuropeas del lll milenio se deben considerar “proto-cel-
tas”, pues son las antecesoras de los “celtas” histéricos. Es-
tos cambios, de gran trascendencia, no parecen haber sido
repentinos ni introducidos por migraciones numerosas,
sino que se explican por la llegada de grupos minoritarios
recientemente documentados por su ADN-Y, ya que po-
seen el haplogrupo R1b, originario de las estepas, asociado
a la expansion de las lenguas Centum (celta, italico y ger-
manico y, probablemente, ilirio y albanés). Estas gentes de
caracter guerrero parecen haber sustituido a gran parte de
los hombres anteriores, pues su haplogrupo R1b se gene-
raliza e impone a partir de entonces por Europa Occidental
(Olalde et al., 2018 y 2019), habitada en época histérica
por los celtas, que légicamente derivan de esos movimien-
tos etnoculturales del Il milenio a.C.

La expansidn de estas gentes guerreras supuso un
profundo cambio genético, lingliistico y cultural, asociado
a nuevos conceptos ideoldgicos y religiosos, con una vision
distinta del Mds Alld que necesariamente se refleja en los ri-
tos funerarios. Miles de tumbas tumulares de los llamados



kurganes cubren una inhumacién con las piernas encogidas
cuyo ajuar incluye numerosas armas, entre las que destaca
el hacha de combate, flechas, puntas de lanza y un pufal
de cobre (Gimbutas, 1970). También son caracteristicas las
estelas de guerrero (Diaz Guardamino, 2010; Vilaga, 2011),
relacionadas con la heroizacién o creencia en un antecesor
heroizado en el Mas All4, concebido como un numen divino
que recibe culto al ser el “héroe fundador”, padre y patro-
no del grupo social formado por sus descendientes, del que
deriva el dios Teutates entre los celtas (Almagro-Gorbea y
Lorrio, 2011), todavia venerado como Mercurio en el siglo
VI d.C., segun refiere Martin de Braga (De corr. rust., 7).

En Europa Occidental tumbas individuales con armas
sustituyen la tradicidon anterior de enterramientos colec-
tivos. Este nuevo ritual funerario refleja la cosmovision de
una sociedad patriarcal con un dios supremo de cardcter ce-
leste, identificado con el Sol, que gobierna el mundo como
“padre” y es el modelo del paterfamilias en la sociedad.
Esta concepcion cosmoldgica se asocia a simbolos onfalicos,
como estelas y tumulos, que resaltan el caracter individual
del numen del difunto y lo identifican como numen loci,
pues constituyen hitos “mdagicos” en el territorio, mientras
que simbolos solares como circulos, espirales, esvasticas,
etc., denotan una concepcion astral de la otra vida asociada
a la idea de heroizacion, que prosigue hasta tradiciones del
mundo centa atlantico, como las “Islas de los Bienaventura-
dos” (Peralta, 2003: 244), situada mas alld de Okeanos, que
se consideraba prolongado en la bdéveda celeste. Al mismo
tiempo, los nuevos ritos indican la aparicidn y expansion de
la familia patriarcal de estructura gentilicia y de una socie-
dad pastoril con guerreros especializados, que se sustentan
ideoldgicamente en el concepto mitico de héroe como divi-
nizacién del guerrero en este mundo y en el Mas Alla.

Este profundo cambio etnocultural en la peninsula
Ibérica se refleja en el ritual funerario, asociado a cambios
lingliisticos y genéticos que varian segun areas y épocas,
pero sin apenas alterar su profundo significado cosmolé-
gico. La transformacidn debié producirse “en mosaico”, ya
que variaria segun las areas, pero tuvo mayor repercusion
en las dreas occidentales atlanticas de tradicién ganadera,
incluida la Meseta, donde transformo el substrato megaliti-
co precedente. La trascendencia de este proceso es induda-
ble, puesto que desde entonces se diferencia una Hispania

indoeuropea (IE) y otra no indoeuropea (NIE) separadas por
la tedrica linea que Untermann (1961) propuso para las len-
guas prerromanas (fig. 1), pero que, como es logico, refleja
dos grandes dreas etnoculturales con sus propias creencias
religiosas, sus ritos funerarios y sus culturas arqueoldgicas,
que han llegado a perdurar en tradiciones etnoldgicas ances-
trales cuyo origen arranca de estos significativos cambios del
Il milenio a.C. (Moya, 2013). Estas dos grandes areas linglis-
ticas y culturales conforman sendos substratos, uno IE y otro
NIE, que, a lo largo del tiempo evolucionaron, se influyeron
mutuamente y se mezclaron en procesos de interetnicidad,
hasta conformar los pueblos o etnoculturas de la Hispania
prerromana del | milenio a.C., procesos de etnogénesis que
necesariamente reflejan los ritos funerarios.

Desde esta perspectiva deben interpretarse los sig-
nificativos cambios en el ritual funerario que se generaliza
por gran parte de la peninsula Ibérica a partir del lll milenio
a.C. y cuyo origen, caracteristicas y simbolismo proceden
del imaginario campaniforme. Destaca la inhumacion in-
dividual con las piernas encogidas, con distinta posicién y
orientacién para mujeres y hombres, que recuerda tradicio-
nes campaniformes que se rastrean hasta las culturas de la
Ceramica de Cuerdas y de Yamnaya. El caddver se acompa-
fa de un “paquete de objetos de prestigio” que simboliza su
pertenencia a una elite guerrera, en especial vasos para be-
bida y armas, como arcos y flechas y pufiales de cobre, cuyo
caracter simbdlico refleja una ideologia guerrera, como las
“hachas de combate” de Balenkaleku y similares (AAVV.,
2008: 17), originarias de la Cultura de la Ceramica de Cuer-
das, sustituidas en la Edad del Bronce por las alabardas.

Sin embargo, el ritual funerario de todo el gran cua-
drante noroeste de la peninsula Ibérica en la Edad del Bron-
ce plantea serios problemas. Repetidas veces se ha sefia-
lado la escasez 0, mas bien, la ausencia de enterramientos
detectables, que se acentua en el Bronce Final, como ocurre
en otras areas del mundo atldntico. Esta ausencia de ente-
rramientos ha llevado a suponer que los hallazgos de armas
arrojados a las aguas reflejan ritos funerarios que no dejan
evidencias, pues el difunto, cremado o no, seria arrojado
a las aguas (Bradley, 1990; Ruiz-Galvez, 1998: 263; Galan,
1993: 18), como todavia se practica en la India, hecho que
pudiera relacionarse con otras creencias ancestrales, como
la metempsicosis o transmigracion del alma (Lépez Mar-
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Fig. 3. Deposito del Bronce Final de San Esteban del Rio Sil (Almagro, 1960).

tinez, 1960: 139) o el suovetaurilium (Marco, 2005: 289).
Aunque las espadas aparecidas en lechos fluviales pueden
tener distintas interpretaciones (Ruiz-Galvez, 1995: 21 y
ss.), el “depdsito” del Bronce Final de San Esteban del Rio
Sil (Almagro, 1960) constituye la panoplia de un guerrero
del Bronce Final, formada por una espada, una lanza de
estoque y otra arrojadiza (fig. 3), panoplia similar a la del
depésito de Lanzahita en Avila (Martin Ruiz, 2015) y a la de
algunas tumbas de la Edad del Hierro (Lorrio, 2005: fig. 53),
por lo que pudiera interpretarse como un ajuar funerario.
La continuidad del ritual funerario campaniforme en la Edad
del Bronce se manifiesta en variantes regionales y locales
muy polimorfas, que llegan hasta la Edad del Hierro, en oca-
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siones asociadas a tradiciones anteriores de enterramientos
tumulares y reutilizacién de megalitos (Belén et al., 1991;
Fabregas, 1993; Barroso et al., 2007), variantes entre las
que deben incluirse las escasas inhumaciones de Cogotas |
(Blanco, 2011; Esparza et al., 2012). A estos rituales se aso-
cia la larga tradicién de estelas de guerrero (Diaz Guarda-
mino, 2010), representacién y simbolo del numen loci, que
finaliza en las esculturas de “guerreros lusitanos” (figs. 4A
y B). Ademas, se relacionan con otros elementos del subs-
trato atlantico, como la ausencia de incineracion, las arcai-
cas divinidades lusitanas, la tradicion de altares y "saunas"
rupestres y de ritos inicidticos y otras practicas guerreras
ancestrales, como las ofrendas de armas a las aguas que
prosiguen hasta época romana (Suet. Galba, 7, 12).

Fig. 4. A, Estela de la Edad del Bronce de Valdefuentes de Sangusin
(Salamanca). B, Guerrero lusitano de Lezinho.
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Fig. 5. Expansidn de los Campos de Urnas del NE de la peninsula Ibérica (Ruiz Zapatero, 1984).

Esta tradicion de ritos funerarios apenas visibles, de
la que participa la Cultura de Cogotas | de la Meseta, sélo se
aplicaba a un reducido nimero de enterramientos. El cada-
ver era depositado en posicion encogida en cubito lateral,
sobre el lado izquierdo las mujeres y sobre el derecho los
varones (Esparza, 1990), dentro de una tradicién campani-
forme (Esparza, Velasco y Delibes, 2012), pero también se
enterraban en fosas y pozos (Blasco, 2004; Blanco, 2011). La
carencia de testimonios arqueolégicos del ritual funerario
prosigue tras Cogotas | en la Cultura de Soto de Medinilla,
ca. 800-400 a.C., caracteristica de la Edad del Hierro | en

la Meseta Norte (Romero, Sanz Minguez y Alvarez-Sanchis,
2008: 657 y ss.). Pero las ceramicas y otros elementos cultu-
rales de Soto de Medinilla se relacionan con los Campos de
Urnas del valle del Ebro, como morillos (Blanco et al., 2007:
23y ss., fig. 9) e inhumaciones infantiles bajo el suelo de las
casas (AAVV., 1989) (fig. 8B), que también penetran hasta
el Alto y Medio Tajo (Blasco, 2007a: 83; Cerdefio y Garcia
Huerta, 1983). Frente a esta tradiciones, hay que destacar
la llegada de las necrépolis vacceas de incineracion en la se-
gunda Edad del Hierro, a partir del siglo V a.C., dentro del
paulatino proceso conocido como “celtiberizacion”.
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Frente a las tradiciones funerarias atlanticas, poli-
morfas y mal definidas por ausencia de documentacién su-
ficiente de sus ritos funerarios, a finales del Il milenio a.C.
se introduce en la peninsula Ibérica el rito de incineracion
con los Campos de Urnas en el Noreste (fig. 5), originario
de Europa Centro-Oriental, que progresivamente se fue ex-
tendiendo por gran parte de la peninsula Ibérica (Ruiz Za-
patero, 1984 y 2014). Este rito funerario, que consistia en
qguemar al difunto en una pira y depositar sus restos en una
urna de ceramica, se asocia a creencias y ritos domésticos
indoeuropeos documentados en el mundo italico (Quilici,
1979: 160y ss.) y védico (Dumézil, 1977: 277 y ss.). La inci-
neracion suponia la purificacién del cuerpo en el fuego de
la pira, encendida con el fuego del hogar doméstico como
numen engendrador de la vida humana, proceso por el que
el difunto adquiria un estado heroico «sobrehumano», di-
vino o asociado a la divinidad (Benoit, 1969: 62), «heroiza-
cién» del difunto documentada en religiones indoeuropeas
de Anatolia, Grecia, Italia, etc., y siempre asociada al culto
al antepasado (Almagro-Gorbea y Lorrio, 2011).

La tumba es individual, pero se entierra fuera del
poblado junto a las demas tumbas en un “campo de urnas”,
pues el rito es compartido por la poblacién con cierto senti-
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Fig. 6. A, Tumulo de los Campos de Urnas del Hierro del Matarraia
(Teruel). B, Ajuar de la tumba de guerrero de Calaceite (Teruel)
(Tumulos del Matarrafia y Armada y Rovira 2011).

do colectivo, semejante al que indican los poblados de me-
dianiles comunes (Almagro-Gorbea y Martin Bravo, 1994:
24 y ss.). Sin embargo, este ritual aparentemente simple
de los Campos de Urnas refleja la ideologia de la sociedad
gentilicia, sustentada en un antepasado heroizado. Su éxito
explica su progresiva extension como “mancha de aceite”
a partir de los Campos de Urnas Recientes, hacia el siglo
X a.C., favorecida por una fuerte expansion demografica.
Este proceso supuso la generalizacién de la incineracidn,
que, al extenderse, dio lugar a tradiciones regionales con
rasgos rituales propios y otros compartidos, unos y otros
con variaciones diacrénicas, por lo que, a pesar de su signi-
ficado social, ofrecen evidente significado étnico.

A partir de la expansidn de los Campos de Urnas
Recientes, generalmente asociado a un proceso de coloni-
zacion, el rito de incineracidn se extendio por el valle del
Ebro Medio hacia el Alto Ebro hasta los berones en La Rioja
y por el Levante hasta el rio Palancia (fig. 5), proceso que
en los Campos de Urnas de la Edad del Hierro refleja ya
una creciente complejidad social, desde tumbas sencillas
con ajuares simples a tumbas y ajuares cada vez mas ricos,
hasta el “horizonte de tumbas de guerrero” a partir del si-
glo VIl a.C. (fig. 6), favorecidas por los contactos coloniales



(Graells, 2010), que ya evidencian el desarrollo de la so-
ciedad gentilicia, pues aumenta el tamafo de las tumbas
y la riqueza de los ajuares, con importaciones suntuarias
y elementos metalicos como cuchillos de hierro, bocados
de caballo, fibulas, broches de cinturdn, elementos de ban-
guete y otros bienes suntuarios importados del mundo co-
lonial como simbolo de estatus, que evidencia el deseo de
mantener la preeminencia social en el Mas Alla.

Sin embargo, al margen de su expansion general en
“mancha de aceite”, se documentan otros focos menores
introducidos en distintos substratos de la Edad del Bronce
desde fechas antiguas. Una penetracién temprana aislada
de la incineracién en urna llegd hasta el Sureste, donde no
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Fig. 7. A, Tumbas alineadas de la necrépolis celtibérica de Luzaga. B, Tumba de guerrero con armas de Aguilar de Anguita (Marqués de Cerralbo).

forma verdaderas necrépolis (Lorrio, 2008), pues apenas se
conocen treinta cremaciones en una docena de yacimien-
tos de Alicante, Murcia, Almeria y Jaén, que se fechan en
los siglos X-IX a.C. Un fendmeno parecido ofrecen las pe-
queias necrépolis de incineracion del Bronce Final del cen-
tro de Portugal, como Alpiarca, Tanchoal, Paranho y Mei-
jdo, datadas c. XI-IX a.C., atin mal conocidas (Coelho, 1925;
Corréa, 1936; Marques y Andrade, 1974; Kalb y Hock, 1988;
Cruz, 1997: 90; Vilaga et al., 1999; Cardoso, 20003; Vilaga,
2015; etc.), que conviven en el Bronce Final con ritos de in-
humacion en Roga do Casal do Meio, Casal de Santo Amaro
y en la cueva de Medronhal, en Condeixa-a-Nova (Cardoso,
2000b; Vilaga y Cunha, 2005; Vilaga, 2008: 82). Igualmente,
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Fig. 8A, Organizaciones gentilicias de la peninsula Ibérica.

también se han sefialado incineraciones del Bronce Final
en el Bajo Guadalquivir (c. 1.200-800 cal AC), que prosi-
guen en el periodo orientalizante (Murillo et al., 2005: 27 y
ss.; Brandherm y Kruegerb, 2017).

Frente a estos grupos minoritarios, mas importancia
y mayor trascendencia tuvo la penetracién a partir del siglo
X o IX a.C. de pequefios grupos de los Campos de Urnas
desde el valle del Ebro hacia las altas tierras del sistema
Ibérico y del borde oriental de la Meseta (Cerdefio y Sagar-
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doy, 2007), que alcanzaron la cuenca del Tajo (Carrobles et
al., 2003; Blasco et al., 2007) y asimilaron la escasa pobla-
cién del substrato anterior de lengua y cultura “protocél-
tica” con afinidades atladnticas. De estos Campos de Urnas
del NE (Ruiz Zapatero y Lorrio, 1999: 34), de lengua “pro-
to-celtibérica”, surgen las necrdpolis celtibéricas a fines del
siglo VIl o inicios del VI a.C., con tumbas de incineracién
en urna a las que pronto se asocian ajuares de guerrero
(fig. 7A-B), que representan la elite de la piramidal socie-
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Fig. 8B, Dispersidn de los morillos y altares domésticos y de los enterramientos infantiles en la vivienda.

dad celtibérica (Burillo, 1990; Lorrio, 2005: 111 y ss.). Estas
necrépolis se asocian a la llegada de la lengua celtibérica,
a divinidades celtas y a castros de medianiles comunes y
otros elementos del sistema etnocultural celtibérico, en-
tre los que se incluye su organizacidn gentilicia (fig. 8A),
como evidencian los mapas de dispersién de todos estos
elementos culturales (Almagro-Gorbea y Torres, 1999: figs.
30 y 33), entre los que destaca el rito de incineracion en
urna. Esta cartografia documenta su expansién a partir del

siglo V a.C. hacia areas periféricas, en un proceso de pro-
gresiva “celtiberizacién” linglistica y cultural que alcanza
toda la Meseta y parte del valle del Ebro (fig. 9), que afectd
en especial a carpetanos (Pereira y Torres, 2015), vacceos
(Sanz Minguez, 1990 y 1997) y vetones (Alvarez-Sanchis,
1999, 2003 y 2008; Sanchez Moreno, 2000; Barril y Galan,
2007), cuyas tradiciones funerarias reflejan una progresiva
aculturacién celtibérica. Las mismas influencias alcanzan a
las necropolis de los célticos del Suroeste (Berrocal, 1992;
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Fig. 9. Expansion de la lengua/etnocultura celtibérica sobre el substrato “protocelta” (segun Untermann, ligeramente modificado)

Hernandez y Martin Bravo, 2017) y a los pueblos del Norte
(Torres, 2011: 514 y ss.), como cantabros (Peralta, 2003:
243 y ss.; Torres et al., 2017) y turmogos (Ruiz Vélez, 2001:
13-47), ademas de autrigones, caristios y vardulos del Pais
Vasco. Todos estos pueblos del drea cantdbrica, igualmen-
te de habla y cultura celta, apenas ofrecen testimonios ar-
queoldgicos de ritos funerarios desde la Edad del Bronce,
hecho relacionado con la tradicién atlantica, hasta la llega-
da de influencias del ambito vacceo y celtibérico.
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Al margen de esta tradicién funeraria casi general, se
han sefalado discutidas cremaciones en cuevas de la corni-
sa cantdbrica (Luis Marifio, 2014), ademas de la exposicion
de cadaveres (fig. 10), que documentaria la estela cantabra
de Zurita (Peralta, 2003: 248 y ss., fig. 117), pues celtiberos,
vacceos y cantabros practicaron excepcionalmente el rito
funerario de exponer el cadaver de los guerreros caidos en
combate para que fueran devorados por buitres y cuervos,
aves consideradas sagradas, y ser de este modo llevados al



Fig. 10. Estela de Zurita (Cantabria) con posible representacion de un
cadaver expuesto a los buitres.

Mads Alla. Este rito, documentado por los autores clasicos y
la iconografica celtibérica y vaccea (Sopefia, 1995: 184 y ss.),
puede considerarse otra tradicion originaria de las estepas
indoiranias, como refiere el Avesta (Sopefia, 1995, 186y ss.).

También deben considerarse tradiciones ancestra-
les las estelas y los tumulos, ambas procedentes del subs-
trato indoeuropeo precéltico. En Galicia y Asturias los tu-
mulos enlazan con la tradiciéon megalitica (Fabregas, 1993;
Blas Cortina, 1993), por lo que los verdaderos campos de
tumulos son escasos, como el de Pajaroncillo (fig. 11), en
Cuenca (Almagro-Gorbea, 1974) y quizas los de la sierra da
Ouvida, en Castro Daire, datados entre ¢. 1450/1400 vy el
800 a.C. (Cruz y Vilaga, 1999; Vilaga, 2015: 86; Cruz et al.,
2000; Santos y Marques, 2007), aunque la tradicién tumu-
lar y la de marcar con una estela la sepultura se mantuvo
asociada a necrépolis de campos de urnas por su simbolis-
mo onfalico y de heroizacion.

Al margen de las necroépolis de incineraciéon de los
Campos de Urnas del NE se debe considerar la tradicion
funeraria de incineracion en “cromlechs” o circulos de pie-
dras de los territorios pirenaicos que se extienden desde
Huesca hasta el rio Leizaran y que se relacionan con las

sepulturas tumulares de incineracién del valle del Ebro y
especialmente de la Aquitania, por lo que esta tradicion ri-
tual puede atribuirse a los vascones, dada la afinidad entre
la lengua vasca y la aquitana (Pefialver, 2005).

Frente a la expansion paulatina de Este a Oeste del
rito de incineracion asociado a la lengua y demas elemen-
tos de la cultura celtibérica (fig. 9), las areas mas occidenta-
les de la Meseta (Esparza, 2011) y las regiones atlanticas de
Portugal (Da Silva, 2007) y Galicia (Gonzélez Ruibal, 2007),
habitadas por los galaico-lusitanos, mantuvieron la tradi-
cion de la Edad del Bronce que no deja huella arqueoldgica
de los restos funerarios, aunque si se debieron mantener
como representacion del numen loci a lo largo de la Edad
del Bronce las estelas de guerreros heroizados originarias
del Campaniforme que llegan hasta las esculturas de “gue-
rreros lusitanos” (fig. 4B), ya del final de la Edad del Hierro
(Schattner, 2003). Estas tradiciones funerarias se asocian
a ritos ancestrales, igualmente originarios de la Edad del
Bronce, a arcaicas divinidades y a una lengua no céltica,
el “lusitano”, con claras afinidades con las lenguas itdlicas
(Présper, 2002; Vallejo, 2013), que también parece proce-
der de una fase indoeuropea muy arcaica, préxima a la se-
paracion entre el celta y el italico. Estas gentes lusitanas,
procedentes del substrato etnocultural “protocelta” de la
Edad del Bronce, fueron crecientemente presionadas por
la paulatina expansion de los celtiberos y su organizacién
gentilicia, como evidencian los testimonios linguisticos, las
divinidades y, en especial, las necrépolis de incineracion,
que constituyen en el registro arqueoldgico la mejor prue-
ba de este proceso de celtiberizacion que sélo interrumpid
la conquista romana (Almagro-Gorbea, 2014b).

Junto a estas tradiciones funerarias de la Hispania
Celtica, no es éste el lugar para analizar con detalle las areas
mediterrdneas, que ofrecen cambios en el ritual funerario
igualmente significativos, tanto en el complejo mundo
tartésico, que muy pronto asimila influjos coloniales feni-
cios (Torres, 1999), como en el mundo ibérico (Blanquez y
Antona, 1992), en el que la incineracidn en urna tendié a
sustituir las escasas inhumaciones de la Edad del Bronce,
generalmente en cuevas en las zonas cdrsticas. Este proce-
so evidencia un fuerte influjo de los Campos de Urnas del
NE, no sélo en los ritos funerarios (Almagro-Gorbea, 1994),
sino en la ideologia religiosa y la concepcidon de la socie-
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Fig. 11. Campo de tumulos de Pajaroncillo (Cuenca).

dad (Almagro-Gorbea, 2014c), pues el rito de cremacion
se asocia al culto del hogar doméstico, del que procede el
antepasado heroizado, patrono y protector de la familia
(Almagro-Gorbea y Lorrio, 2011). Este culto tendié a am-
pliarse progresivamente a todos sus descendientes, reales
o miticos, asi como a clientes y al resto de la sociedad, por
lo que constituia el sustento religioso e ideolégico de la es-
tructura social y del poder politico (Almagro-Gorbea, 1996;
Almagro-Gorbea y Lorrio, 2011). El proceso fue paulatino,
ya que se extendid hasta el norte de la llanura valenciana
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en el Bronce Final y posteriormente, en la Edad del Hierro,
a partir del siglo VI a.C., acabé por generalizarse por todo el
mundo ibérico, incluida Andalucia Oriental (Pereira, 1987;
Ruiz, Risquez y Hornos, 1992) y las areas turdetanas (Gue-
rrero y Gomez Toscano, 1999), en ocasiones con fuertes
influjos coloniales, como evidencian los heroa escultéricos
(Neguerela, 1990) y las tumbas de camara (Almagro-Gor-
bea, 1994). Esos influjos coloniales, de fenicios inicialmen-
te y de los greco-focenses a partir del siglo VI a.C., contribu-
yeron a generalizar el rito de incineracién, aunque fenicios



(Ramos Sainz, 1990) y griegos (Almagro, 1953) practicaban
también la inhumacién.

Todo este complejo proceso, que evidencia la profun-
da relacién de los ritos funerarios con la visién de la vida y la
sociedad, al mismo tiempo, desde la perspectiva planteada,
muestra la profunda transformacion de la sociedad ibérica
mediterranea a partir de los Campos de Urnas, en especial
sus elites aristocraticas guerreras originarias de las zonas
septentrionales (Almagro-Gorbea, 2014). Al mismo tiempo,
la expansion de estas creencias y ritos también suponia una
creciente y profunda “celtizacion” o “indoeuropeizacion”
ideoldgica del mundo ibérico, originaria de los Campos de
Urnas, que se extendié de Norte a Sur y que contribuyd a
aproximar los ritos funerarios, las creencias y la vision de la
vida de la Hispania Iberica y de la Hispania Celtica.
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